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  אכילת פסח מצריםפרשת 

   -יב, מג  שמות

  ע -פסקאות: סב 

 

  [סב]

וַיּאֹמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה וְאַהֲרֹן זאֹת חֻקַּת הַפָּסַח כָּל בֶּן ֵכָר לאֹ  (יב, מג)

 יאֹכַל בּוֹ:

כשכתוב וידבר ה' למשה ואהרן, כתוב "ואל" אהרן, ורק כאן כתוב  ,בכל התורה

  "אל משה ואהרן"

 דבכל, 1לפלא. הפסח חקת זאת ואהרן משה אלה'  ויאמר) , מגיב(

 לבד, אהרן ואל משה אל כתוב, באמירה בין בדיבור בין, התורה

, עד יבמות( הערל פרק דאמר למאי ויתכן,. ואהרן משה כתוב פה

, שרי דלטמאים אף, לזרים אסור ראשון דמעשר מאיר דלרבי ,)א

                                                 
ל בֶּן זֹאת חֻקַּת הַפָּסַח כָּ  אֶל מֹשֶׁה וְאַהֲרֹןוַיֹּאמֶר ה' " (שמות יב, מג)[סב]  1

יש לדקדק, מדוע השוה הכתוב משה לאהרן, ובכל ע"כ. ", נֵכָר Îא יֹאכַל בּוֹ 

, בכל מקום שדיבר ה' אל משה ואל אהרן דקדק הכתוב לכתוב "אל התורה

משה ואל אהרן" בין בדיבור, דהיינו כשכתוב "וידבר ה' אל משה ואל 

אהרן" ובין באמירה, כשכתוב "ויאמר ה' אל משה ואל אהרן" [כיון שאמרו 

חז"ל (ספרא, דבורא דנדבה, פרשה א, ב) שלא דיבר ה' אל אהרן, אלא דיבר 

מר לאהרן, ואהרן אינו שוה למשה לכן הפסיק וכתב "אל" אהרן], למשה לא

ובכל המקומות שכתוב בתורה "משה ואהרן", אין זה כאשר דיבר ה' אל 

  משה, אבל כשה' דיבר אל משה ואהרן, כתוב "אל" להפסיק ביניהם.

על פי שיטת רבי מאיר ביבמות (עד, ב) שמעשר ראשון אינו כחולין,  נראהו

ערל, אף על פי שמותר לטמאים, וזה בא הכתוב לרמז, דכתב ואסור לזרים ול

כאן לענין פסח שאסור לזרים, דהיינו לבן נכר, כדכתיב כאן, וכן אסור לערל 

כדכתיב להלן (פסוק מח) וכל ערל לא יאכל בו, ובזה שוים משה שמעשר 

ראשון שלו לאהרן שתרומה שלו, שגם מעשר ראשון אסור לזרים ולערל, 

ה ואהרן", היינו זכויות משה ואהרן במעשר ותרומה שאסור לכן כתוב "מש

  לזר ולערל, שוים לפסח שאסור לזר ולערל.

שבן  " וידעכָּל בֶּן נֵכָר Îא יֹאכַל בּוֹ , דכששמע משה רבינו ע"ה "נראהעוד 

בנו גרשום ימכור עצמו לעבודה זרה, כדאיתא בבא בתרא (קט, ב), חלשה 

 שוה למדרגת אהרן.דעתו וירד במדרגתו, לפיכך היה 

 משה שוים כר, ובן רלע דבדין אמר, לכן אסור, ערל מקום מכל

 אסורים שיהם, בתרומה ואהרן ראשון מעשר לו ויש לוי שהוא

 כר בבן דמרמז, יתכן, או ק."ודו, ופסח קדשים כמו בערל,

 ישראל בר אוקלוס בתרגום וכמו, לשמים מעשיו שתכרו

 לעבודת ימכור גרשום שבן דמשה, דעתו חלוש היה, דאשתמיד

 שוה שהיה במדרגה אז היה ולכן גילולים (בבא בתרא קט, ב),

  .2אהרן, ודו"ק כמו ומוכן לאהרן,

  

  [סג]

וַיּאֹמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה וְאַהֲרֹן זאֹת חֻקַּת הַפָּסַח כָּל בֶּן ֵכָר לאֹ  )(יב, מג

  יאֹכַל בּוֹ:

 מדוע מתרגם אונקלוס דבן נכר היינו ישראל משומד

המדרש  כפי תרגם 3אוקלוס. בו יאכל לא כר בן (יב, מג) כל

 "ואל"תמצית דבריו: בכל התורה כתוב וידבר ה' אל משה  2

באמת לא דיבר לאהרן, אלא [ש ,שהפסיק בין משה לאהרן ,אהרן

. ורק כאן כתוב למשה ואהרן ,ן]רה שיאמר לאהשמדיבר ה' ל

כך  ,בו יםבקרבן פסח זר וערל אסור, שכמו לרמז והטעם בזה: א.

, שכשם שתרומה שתרומה שלו לאהרן ,שוה משה שמעשר שלו

ד יש ולפי רבי מאיר. וע - כך גם מעשר ראשון ,ולערל אסורה לזר

חלשה  ,כל בואשכששמע משה רביו ע"ה שכל בן כר לא י ,לפרש

 ,וירד במדרגתו ,דה זרהושידע שבן בו ימכור עצמו לעב ,דעתו

  .והיה שוה לאהרן ומוכן לבואה רק בדרגת אהרן

 

  ][סג

בֶּן וַיֹּאמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה וְאַהֲרֹן זֹאת חֻקַּת הַפָּסַח כָּל " ), מג(שמות יב[סג]  3

למשה ואהרן דא  ה'ואמר תרגם אונקולוס וז"ל "ע"כ. ", Îא יֹאכַל בּוֹ  ֵכָר

" ע"כ. הנה מתרגם, לא ייכול ביה בר ישראל דישתמדכל גזירת פסחא 

מסכתא , והוא על פי מדרש מכילתא דז"ל (דבן נכר הוא ישראל שהשתמד

ואחד  ,ישראל משומדאחד  .כל בן נכר לא יאכל בו) "פרשה טו ,דפסחא

" ע"כ. פירוש, ט) ,כל בן נכר ערל לב (יחזקאל מד אמרשנ ,גוי במשמע

כֹּה אָמַר אֲדֹנָי ה' כָּל בֶּן נֵכָר עֶרֶל לֵב וְעֶרֶל בָּשָׂר Îא " (יחזקאל מד, ט)דכתיב 
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 דאשתמד, ישראל בר כל (מכילתא, מסכתא דפסחא, פרשה טו),

 ישראל על אם האיסור, קאי מי דעל, יתכן לא שהפשט משום

 ליה הוה, הרמב"ם (קרבן פסח ט, ז) שכתב כמו כר לבן המאכיל

 תחת איו הלא, עצמו כר בן על ואם, כר לבן יאכיל לא למיכתב

 .4ופשוט, ישראל אל ברמד שהדת, עליו האזהרה שתהא הדת

                                                 

", ע"כ. ופשט הכתוב שֶׁר בְּתוÌֹ בְּנֵי יִשְׂרָאֵלאֶל מִקְדָּשִׁי לְכָל בֶּן נֵכָר אֲ  יָבוֹא

בן נכר אשר בתוך בני ישראל וז"ל " ,רד"קהוא כפי שפרשו כל המפרשים כה

אלא  ,כי אין צריך לומר זה ,איני אומר על הגוים ,זה שאני אומר בן נכר -

. הנה מפורש ביחזקאל, דבן נכר " עכ"לבעבור בן נכר אשר בתוך בני ישראל

יכול להיות גם ישראל משומד, לכן מפרש המכילתא דבן נכר דכאן הוא גם 

  ישראל משומד.

והנה במכילתא פירשו דהוא "גם" ישראל משומד, ולא "רק" ישראל 

משומד, וזה על פי הכתוב ביחזקאל, דבן נכר יכול להיות ישראל משומד, 

ם דבן נכר דהכא הוא דוקא ישראל אבל יש לדקדק מדוע אונקלוס תרג

משומד, דאף על פי שמצאנו שבן נכר הוא ישראל משומד, מכל מקום אינו 

בהכרח לפרש כן, ואפשר לפרש כפשוטו דבן נכר היינו גוי, דגם המכילתא 

  פירש שהוא "גם" ישראל משומד. 

ואם תאמר דאין התורה מזהירה לגויים אלא לישראל, יש לומר, דהזהירה 

וז"ל  (קרבן פסח ט, ט')שראל שלא יאכיל גוי, וכן מפרש הרמב"ם תורה לי

בודה מפסח שני למומר לעמפסח ראשון בין המאכיל כזית מן הפסח בין "

" עכ"ל, [ובקרית , או לגר תושב או לשכיר, הרי זה עובר בלא תעשהזרה

מלך הביא מקור לפשט זה מדברי הירושלמי (מגילה א, יא) שאמר רבי 

ני שהתגייר שלא יאכלו מקרבן פסח דכתיב "כל ערל לא לאנטונינוס לפ

יאכל בו", וכן משמע בפסחים (ג, ב) דאמר דגוי אחד אמר שאכל מקרבן 

  פסח, אף על פי שכתוב כל ערל לא יאכל בו].

דאם כפשט הרמב"ם, היה לכתוב "לא יאכיל", ואם היא הזהרה על  נראה,ו

וה אותו בתורה שלא הגוי עצמו, הוא אינו בכלל דת ישראל שהתורה תצ

יאכל, אלא על כורחך דפשט הכתוב הוא על ישראל משומד, שציותה עליו 

תורה שלא יאכל, שאף על פי שפרק מעליו כל עול מלכות שמים, הוא מצוה 

  ועומד, ויענש על עבירה שעושה אפילו שהשתמד.

זהרה של כל ערל לא יאכל בו, א[ומכל מקום במכילתא כולל גם גוי בכלל ה

זהרה על ישראל שלא יאכיל אמקום ערל הוא גוי, וכולל הכתוב גם דבכל 

זהרה היא גם על ישראל אאת הגוי, אלא שכתוב בלשון "לא יאכל", כיון שה

  

  [סד]

  וְכָל עֶבֶד אִישׁ מִקְַת כָּסֶף וּמַלְתָּה אֹתוֹ אָז יאֹכַל בּוֹ: )(יב, מד

 מדוע כתוב "עבד איש", הרי אין הבדל אם הוא עבד של איש, או של אשה

 עבדים הלכות הר"מ 5הה. כו' כסף מקת איש עבד וכל) יב, מד(

משומד שלא יאכל, לפיכך, אונקלוס שדרכו לפרש פשוטו של מקרא, מפרש 

ישראל משומד, שזהו פשוטו של "לא יאכל", אבל המדרש מפרש גם על 

דלא יאכיל. ולפי זה מצאנו מקור נפלא לפסק הרמב"ם מדברי גוי, והיינו 

המכילתא ממש, דהרי מפורש במכילתא שכולל גם גוי, ועל כורחך הכונה 

 שישראל לא יאכלנו]. 
תמצית דבריו: הטעם שאוקלוס מתרגם "בן כר" ישראל  4

משום דאם הוא  ,דבן כר הייו גוי ,ולא מתרגם כפשוטו ,משומד

ואם הוא  ,היה לכתוב "לא יאכל" ,לא יאכיל גויזהרה לישראל שא

הוא איו בכלל דת ישראל שהתורה  ,זהרה לגוי עצמו שלא יאכלא

 ,לכן בהכרח הפירוש הוא ישראל משומד ,תצוה עליו מצוות

  שהזהירה אותו תורה שלא יאכל קרבן פסח.

 

 ][סד
", מַלְתָּה אֹתוֹ אָז יֹאכַל בּוֹ מִקְנַת כָּסֶף וּ ישׁאִ וְכָל עֶבֶד " ), מדיבשמות ([סד]  5

יש לדקדק מהו "איש" דכתיב בקרא. דאין לומר שיש הבדל בין איש ע"כ. 

שקנה עבד ובין אשה שקנתה עבד, אם כן ליכתוב "וכל עבד מקנת כסף 

(יבמות מח, אותו", ומהו לשון עבד איש. וכבר עמדו על זה בגמרא  הומלת

אלא,  ,כל עבד איש מקנת כסף, עבד איש ולא עבד אשה כתיב:וז"ל " א)

" ע"כ. הנה עבד איש אתה מל בעל כרחו, ואי אתה מל בן איש בעל כרחו

למדו חז"ל דהא דכתיב "איש" בא ללמד, דדוקא עבד איש אתה מל בעל 

  כורחו, ולא בן איש.

ודברי הש"ס סתומים וחתומים, מה התכונו בזה. ובלשון ראשון פירש רש"י 

ואי  ,אעבד שלקחת מן העובד כוכבים אתה מל בעל כרחו של עבד"ל "וז

" עכ"ל. פירוש, בעל כרחו ,דלאו עבד ,אתה מל בן עובד כוכבים בעלמא

ד"איש" בא ללמד, שדדוקא אם אתה קונה עבד שהוא איש בעצמו, אתה 

מל אותו בעל כורחו, אבל אינך יכול למול בעל כורחו בן של איש, דהיינו 

בעלמא, לכן כתוב "עבד איש", שהעבד בעצמו שהוא איש, אתה בן של גוי 

מל בעל כורחו, ולא בנו של איש גוי [וכיון שרק איש מוליד, כתוב איש 
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  למעט בן איש. כנ"ל].

עבד שהוא  כי קאמר,ה ,עבד איש ,לשון אחר ועיקרוז"ל " רש"יועוד פירש 

ואי אתה מל  ,ומלתה אותו בעל כרחו ,אף על פי שהוא גדול ובן דעת ,איש

 ,אין לו כח למול בנו גדול בעל כרחו ,גר הבא להתגייר ,בן [שהוא] איש

וגבי עבד  ,ישולא כתיב בהו א ,המול לו כל זכר(פסוק מח) דגבי בנים כתיב 

" עכ"ל. פירוש: הא דכתיב עבד "איש", בא ללמד, כתיב איש למעוטי בן

עבד שלך, אבל דלמול "איש", היינו גדול בעל כורחו, אפשר רק אם הוא 

גוי שבא להתגייר, ורוצה למול את בניו, אינו יכול למול בעל כורחם, אלא 

את בניו הקטנים, דכתיב להלן בפסוק מח, דאיירי בגר שבא לאכול קרבן 

פסח ובניו מעכבים אותו מלאכול, כתוב "המול לו כל זכר", דקדק שלא 

על כורחם, ולא לכתוב "איש זכר", דדוקא זכרים קטנים מל האב שהתגייר ב

את בניו הגדולים, אבל הקונה עבד, מל אותו בעל כורחו אפילו הוא איש 

  גדול.

העולה מזה, לפירוש א' בא למעט שלא ימול בן של גוי מעלמא אפילו קטן, 

ולפירוש ב' בא למעט שגוי שהתגייר, שלא ימול בנו גדול בעל כורחו, אבל 

  מל את בנו הקטן בעל כורחו.

רש"י צריכים עיון, דפירוש א' קשה, מהיכי תיתי למול  והנה שני פירושי

קטן גוי בעל כורחו, מה תועלת היא בזה, הרי אין מגיירין בעל כורחם, ואם 

אביו לא התגייר, מהיכי תיתי שנמול קטנים גויים שצריך קרא למעטו, ולכן 

רש"י דחה פירוש זה. ולפירוש שני קשה, הראיה שהביא מדכתיב "המול לו 

שהאב שהתגייר מל את בניו הקטנים בעל כורחם, דהקשו התוס'  כל זכר"

(שמות יב, הרי קרא זה איירי במילת זכריו המעכבת באכילת פסחים, דכתיב 

וְכִי יָגוּר אִתÍְּ גֵּר וְעָשָׂה פֶסַח לַה' הִמּוֹל לוֹ כָל זָכָר וְאָז יִקְרַב לַעֲשֹׂתוֹ " )מח

ייר, אין בניו אפילו הקטנים מעכבים אותו ", וגר שהתגוְהָיָה כְּאֶזְרַח הָאָרֶץ

מלאכול קרבן פסח, דכיון שהם גויים שלא נולדו בקדושה, אינם מעכבים 

את אביהם לאכול קרבן פסח. והטעם שנראה לתוס' בפשיטות שאינו מעכב, 

כיון שבנו הקטן הגוי אינו בכלל אכילת קרבן פסח, ואינו יורשו, ומדין עבדו, 

כי תיתי שיעכבו מלאכול קרבן פסח, ועל כורחך קרא אינו עבדו, אם כן מהי

איירי בגר שנולדו לו בנים בקדושה, והם בני ישראל, ובא ללמד שבניו 

שנולדו בקדושה מעכבין אותו מלאכול קרבן פסח, ולא איירי בבנים שיש 

לגר בהיותו גוי, אם כן איך בא הפסוק "עבד איש" למעט שגר לא ימול בעל 

לים, והרי אין מקרא האומר שמותר למול בעל כורחם כורחם את בניו הגדו

עבד איש את בניו הקטנים, אם כן הדרא קושיא לדכותא, מה כונת הש"ס "

  ".אתה מל בעל כרחו, ואי אתה מל בן איש בעל כרחו

מוכר בניו [גוי] וכן וז"ל " ,שכתב (עבדים ט, ט')על פי דברי הרמב"ם  נראהו

הם תקנו וממשפחתם אשר עמכם אשר מ מר (ויקרא כה, מה)שנא ,תיוובנו

" עכ"ל דברהולידו בארצכם, וכל אחד מאלו הרי הוא כעבד כנעני לכל 

הרמב"ם, נמצא שגוי שמכר את בנו הקטן לישראל הרי הוא עבד כנעני לכל 

וְגַם מִבְּנֵי הַתּוֹשָׁבִים הַגָּרִים עִמָּכֶם מֵהֶם תִּקְנוּ ") שם(דבר, ולמדה מהכתוב 

  ".צְכֶם וְהָיוּ לָכֶם לַאֲחֻזָּהתָּם אֲשֶׁר עִמָּכֶם אֲשֶׁר הוֹלִידוּ בְּאַרְ וּמִמִּשְׁפַּחְ 

ויש להביא ראיה לדברי הרמב"ם מהסוגיא דשבת (קלה, ב), דאמרו שאם 

קנה עבד קטן בן יומו מהגוי, מל אותו ליום אחד ולא לשמונה ימים, ולמדוה 

ת כסף", לפיכך על מקרא. והנה קטן אינו יכול להקנות, ואינו נקרא "מקנ

כורחך איירי קרא בקונהו ממי שהקטן הוא שלו, והיינו אביו, או אדון שלו, 

שאביו מכרו לאחד, והישראל קונהו ממנו, מכל מקום מוכח, שהאב יכול 

  למכור בנו לעבד כנעני, והרי הוא עבד לכל דבר, "מקנת כסף". 

מכור בניו לדברי הרמב"ם שיכול האב ל ראיה גמורהזו אין מכל מקום ו

שהאב יכול למוכרו רק למולו,  דהסוגיא איירי , דיש לומרלעבדים כנענים

ושיהיה חייב במצוות, ומכח שיכול לגיירו יכול למוכרו להיות עבד כנעני 

במילה, אבל למוכרו שיהיה ערל, לא, אבל זה מוכח מדברי הספרא שיכול 

א בכונתו] למוכרו להיות ערל [כך מבואר בחידושי רבינו שמחה סימן מ

מהם ) תניא וז"ל "פרשה ו סוף פרק ז אות ג ,ספרא בהרדבתורת כהנים (

" ע"כ, ת"ל מהם תקנו עבד ואמה ,הם עצמן מנין ,תקנו בניהם ובנותיהם

מבואר שפשוט לספרא שיכול אדם למכור את בניו ובנותיו יותר מאת עצמו, 

  וכשם את עצמו מוכר להיות ערל, כן את בניו ובנותיו.

לומר שזה דוקא כשהאב גוי, אבל אם נתגייר הגוי אינו יכול למכור  אבל יש

את בנו הקטן לעבד, שכיון שגר כקטן שנולד דמי ואין בנו יורשו (קידושין 

יז, ב) אינו יכול למוכרו לעבד. ועל פי זה יש לפרש דברי הגמרא ביבמות 

ך " כדררחו, ואי אתה מל בן איש בעל כרחועבד איש אתה מל בעל כ(שם) "

פירוש הראשון של רש"י, אלא שלא מיירי בקטן מעלמא, אלא בבן של גוי 

שהתגייר. וכך פירושו, דוקא עבד עצמו אתה מל בעל כורחו, אבל גר 

שהתגייר ומוכר לך את בנו, אינך מלו בעל כורחו. והיינו אי אתה מל בן 

  איש, זה שהתגייר בעל כורחו, ומיושב מה שהקשינו על פירוש א'.

זה אינו נכון, דלא מסתבר שגר אינו יכול למכור את בנו הקטן  אבל באמת

אפילו שהתגייר, וכמו שפירש רש"י בפירוש ב', דדוקא את בנו הגדול אינו 

יכול למכור אבל את בנו הקטן יכול למכור, לפיכך פירוש ב' עיקר, וכן מוכח 

תÍְּ גֵּר וְכִי יָגוּר אִ " ), מח(שמות יבמהכתוב שגר מל את בניו הקטנים דכתיב 

" וכמו וְעָשָׂה פֶסַח לַה' הִמּוֹל לוֹ כָל זָכָר וְאָז יִקְרַב לַעֲשֹׂתוֹ וְהָיָה כְּאֶזְרַח הָאָרֶץ
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 והמה, לעבדים ובותיו ביו מוכר גילולים דהעובד בט,  פרק

 דפרק שמועה דכולה, מאוד פשוט וזה. דבר לכל כעים עבדים

) יב, יז בראשית( כסף מקת) ב, קלה שבת( דמילה אליעזר רבי

 ואחר גילולים מהעובד יומו בן עבד דלוקח מבואר, לאחד שימול

 ולא מהאדון. או מהאב בקוה כרחין ועל, שם יעויין, מטבילו כך

 יכול גירות כמו דהוי במצוות דחייב כעי עבד ולהיות הלולמו רק

 כהים תורת ויעוין מצי, כן גם ערל לעבד למוכרו אף אלא, האב

 הן, ובותיהן ביהן אלא לי אין) ג פרק ו פרשתא( בהר פרשת

 תגייר אם רק. עצמן מהן טפי פסיקא דביהן אלמא מין, עצמן

, דאתגייר כיון או, לעבד וב למכור מצי האב אם עיון צריך, האב

 זה ולפי. למוכרו יכול איו וכן, לחלה (קידושין יז, ב) בו אין תו

 מל אתה איש עבד) א, מח יבמות( הגמרא לשון שפיר אתי הוי

, שתגייר איש של הוא איש, בן כרחו בעל מל אתה ואי, כרחו בעל

 על ורק מסתברא לא אכן. קטן שהוא אף, כרחו בעל מל אתה אי

                                                 

  שפירש רש"י.

ומה שהקשו התוס' על פירוש ב' של רש"י, דאין ראיה מהכתוב, דאיירי 

בבנים שנולדו בקדושה, אבל בני גר שנולדו שלא בקדושה בלאו הכי אינם 

את הגר לאכול בקרבן פסח, דאינם עבדו, ואינם בכלל קרבן פסח,  מעכבים

, הגאון רבי אברהם לופטיבר זצ"ל, בעל זרע אברהם, רבינותירץ חתנו של 

שהטעם שבנו קטן של גר שנולד שלא בקדושה מעכבו מלאכול בקרבן 

פסח, כיון שיכול האב למוכרו לעבד אפילו שנתגייר, כמבואר לעיל, לפיכך 

(בראשית יז, יר, נעשה בנו כעבדו, ולא גרע מיליד ביתו דכתיב כשהאב נתגי

וּבֶן שְׁמֹנַת יָמִים יִמּוֹל לָכֶם כָּל זָכָר לְדֹרֹתֵיכֶם יְלִיד בָּיִת וּמִקְנַת כֶּסֶף מִכֹּל " )יב

", ובתורת עבד מעכב את האב מלאכול קרבן כָר אֲשֶׁר Îא מִזַּרְעÍֲ הוּאבֶּן נֵ 

  ות יב, מח) המול לו כל זכר ומיושב הכל בס"ד.פסח, ועל זה כתוב (שמ

ובאמת הוא דבר המסתבר שהאב שהתגייר יכול למכור את בנו הקטן שנולד 

שלא בקדושה לעבד כנעני, כיון שזכות המכירה שנתנה תורה לאב גוי 

למכור את בנו הגוי לעבד, הוא מחמת שזן אותו ומפרנס אותו, וכן כתב 

, א ד"ה אבל) שזכות מעשה ידיה של בתו בתוס' הרא"ש בריש קידושין (ד

שייך לאב, כיון שזן אותה, ולפי זה הוא הדין זכות מעשה ידי בנו שזן אותו, 

שייך לאב, ולכן יכול למוכרו, שאף על פי שאינו חייב לזון את בנו ובתו, 

בד"ה  ב ,מזאבל מנהג העולם שאב זן את בתו ובנו, וכן כתבו התוס' בגיטין (

ואף  ,אי כתב רחמנא מעשה ידיה לאביה דקא מיתזנא מיניהולביתך) וז"ל "

אלא דאורחא דמילתא הוא  ,על גב דמדאורייתא אינו חייב במזונות בתו

 דאין תוספות (שם, ד"ה אלא) שהקשו מה אך. רש"י יעויין ול,גד

 אתי, מפסח אותו מעכבין אין בקדושה ולדו שלא דביו, זה

 אף בידו דהזכות דכיון, שיחי' אברהם חתי שפירש כמו, שפיר

 אז, האב כשתגייר אם, קטן כשהוא לעבד למוכרו גירות לאחר

 בית מיליד גרע אל וכן, עבדו כמו הוי תגייר שלא שלו הבן

 כתוב ולכן. פסח מעשיית מעכבו עבד ובתורת), יב יז, בראשית(

 האב זכות דכל, כן ומסתמא. זכר כל לו המול) מח שמות יב,(

 ריש ורא"ש. בקטן אותם ופרס שהזן זה עין מצד הוא במכירה

, מייהו מתזא דקא) אבל ד"ה הרא"ש ד, א תוס( קידושין

 דרחמי, כן , ב ד"ה ולביתך) דההוג(מז גיטין התוס' וכפירוש

 ביו יזון לא תגייר דהאב משום ואטו, לזוו ודרכו הבן על האב

  .6שיחי' חתי הערי זה לכל. וכון הטבילן, שלא הקטים ובותיו

" ע"כ, דרחמי האב על הבן, ודרכו לזונו. וכי מפני שהאב שהוא זן אותה

התגייר לא יזון בניו ובנותיו, לפיכך נשאר ביד האב הזכות למכור את בנו 

אחר שהתגייר, וזכות זו נותנת לבנו דין ילדי ביתו, דמעכבו לעבד אפילו ל

 מלאכול קרבן פסח, ומיושב הכל בסייעתא דשמיא.
דבא  ,מבואר בגמרא ,תמצית דבריו: הטעם שכתוב "עבד איש" 6

שבא  ,ופירושו .שאיו יכול למולו בעל כורחו ",בן איש"למעט 

ו בעל יכול למול ן אביושאי ,למעט בו גדול של גר שהתגייר

בקרבן  לשבו קטן מעכבו מלאכו , כיוןאלא כשהוא קטן ,כורחו

שבו גוי מעכבו מלאכול והטעם  .פסח אפילו שולד שלא בקדושה

הוא מחמת  ,כיון שזכות האב הגוי למכור את בו לעבד קרבן פסח,

שאפילו  ,ולכן גם כשתגייר האב יש לו זכות למכור את בו ,שזו

חשב בו  ,יון שיוכל למוכרו לעבדכו ,שתגיר הוא ממשיך לזוו

לכן  לכן מעכבו מלאכול בקרבן פסח.ו ,ד בית וכעבדויכילהגוי 

הגוי,  שבו הקטןדאיירי בגר,  ",המול לו כל זכר"כתוב להלן 

ובא הכתוב  .חומעכבו מלאכול קרבן פסח, ולכן יכול למולו בעל כר

גדול של  איו מל בעל כורחו "בן איש", הייו, בוד ,כאן למעט

  יכול למולו בעל כורחו. גר, אין אביו

 

 ]המשך -[סה 
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  

  המשך] -[סה 

איך יש ראיה מהכתוב לה' המול, דאיירי במילת גירות, שמילה של ישראל צריכה 

 להיות לשמה

 דרבי זרה (כז, א) דעבודה ב' בפרק דאמר הא לבאר צריך 7הז ולפי

 פסח דועשה מקרא (פסוק מח) לשמה צריך דמילה יליף יהודה

 דזו בישראל, לן מא זה, ולפי המול, לה' ומפרש,, המול לה',

 ודאי גירות, דלשם דגר. מקרא למילף לשמה, דצריך לבד, מצוה

 חתם ועיין[ גילולים עובד בעודו דמל כיון, כלום איו מהול ערבי

                                                 
וְכִי יָגוּר אִתÍְּ גֵּר וְעָשָׂה פֶסַח " ), מח(שמות יב[סה] וכיון שנתבאר שהכתוב  7

", איירי בגר שבניו לא נתגיירו עמו, ולא נולדו בקדושה, לַה' הִמּוֹל לוֹ כָל זָכָר

כן מעכבין אותו מלאכול בקרבן פסח, ומילת זכריו אלו היא לשם ואף על פי 

גירות, ועל ידי מילה זו יכנסו תחת כנפי השכינה, לפי זה יש להקשות על 

רבי יהודה, דהנה איתא בעבודה זרה (כז, א) דרבי יהודה יליף שמילה של 

", ודרש "לה' לַה' הִמּוֹל ,פֶסַחישראל צריכה להיות לשמה, מדכתיב "

", ללמד שצריך לימול לשם ה'. והנה, קרא זה איירי במילה לשם המול

גירות, אם כן איך נלמד ממילה לשם גירות שצריכה להיות לשמה, למילת 

ישראל. והרי אינו דומה כלל, דמילת ישראל היא מצוה לבד, שבן הנולד 

בקדושה, ישראל הוא גם לפני המילה, והמילה רק מצוה ככל המצוות, אבל 

לשם גירות על ידה נכנס תחת כנפי השכינה, אם כן יש לומר, מילת גוי 

דדוקא מילה זו צריכה להיות לשמה, דבה איירי קרא, אבל מילה של הנולד 

  בקדושה אינה צריכה להיות לשמה.

ק זה בחתם סופר (שו"ת יורה דעה סימן ש) שמביא קושית וומבואר חיל

עבודה זרה (כז, א) היעב"ץ (שו"ת חלק ב, קסד), על רבי יוסי, שסובר ב

שמילה אינה צריכה להיות לשמה, וביבמות (מו, ב) אמר רבי יוסי שגוי שמל 

שלא לשמה אינו מילה, ותירץ החתם סופר, דאינו דומה מילה לשם גירות, 

דבה גם רבי יוסי מודה שצריך לשמה, אבל מילה שאינה לשם גירות, אלא 

א יש להקשות, לפי זה מצוה לבד, אינה צריכה לשמה לפי רבי יוסי. והשת

איך מביא רבי יהודה ראיה מהספוק "לה' המול" דאיירי לפי המבואר 

  בפסקא הקודמת במילה לשם גיירות, למילה של מצוה לחוד.

, דרבי יהודה לטעמיה, דסובר ביבמות (מו, א) דלגירות אין צריך גם נראהו

הבן, לא טבילה וגם מילה, וסגי בחדא, או מילה או טבילה, אם כן אם טבל 

נשאר עליו אלא מצות מילה לחוד, כי כבר נכנס תחת כנפי השכינה בטבילה 

, אזיל לטעמיה יהודה רבי אכן]. סופר (שו"ת, יורה דעה, ש)

 או, בחדא סגי דלגירות א, מו דף יבמות החולץ בפרק דסבר

 ותו, המצוות בקדושת כס הבן את טבל וכי, במילה או בטבילה

 לה' בעי זאת ובכל, בישראל כמו לבד מצוה רק המילה שאר

, לשמה צריך דאין יוסי דרבי טעמאד למימר מצי והוי לשמה,

 דכולי אליבא מפרש רק, בגר וטבילה מילה דבעי דלטעמיה משום

 צריך דאין סברי מצו כן גם יהושע (שם) ורבי אליעזר דרבי עלמא,

 אפסח דלה' משום כרחך על, מציו היכן מדאמר לשמה, מילה

 .8ק היטב"ודו, קאי

לחוד, ועל זה כתיב "לה' המול", ללמד שבעינן לשמה, שמע מינא דמילת 

  ישראל גם צריך לשמה.

ולפי זה, כשמקשה הש"ס שם על רבי יוסי מדוע אינו לומד מהאי קרא דלה' 

בר ולתרץ דרבי יוסי לשיטתו שס המול שצריך מילה לשמה, היה הש"ס יכול

שגר הבא להתגייר צריך מילה וטבילה, לכן אין ראיה מכאן למילת ישראל 

שהיא רק מצוה בלבד, אבל הטעם שמתרץ הש"ס תירוץ אחר, כיון דרבי 

אליעזר ורבי יהושע סברי שם ביבמות, דטבילה לחוד מהני, ולדבריהם 

ליישב הכתוב, כדי שלא איירי במילה שהיא מצוה לחוד, ולדבריהם צריך 

יהיה בהכרח שחולקים על רבי יוסי וסוברים שמלה צריכה להיות לשמה, 

לכן אמרו שאפשר דלה' קאי על פסח ולא על המול, ואפילו שסוברים 

שאיירי במילה שהיא מצוה לחוד, אין ראיה שצירך מילה לשמה, ומיושב 

 הכל בסייעתא דשמיא.  
איה מהכתוב להלן במילת תמצית דבריו: רבי יהודה מביא ר 8

 ,ש להקשותיו .שמילה צריכה להיות לשמה ,זכריו "לה' המול"

איירי הכתוב במילת זכריו שלא  ,הא לפי המבואר בפסקא סד

דדוקא מילה לשם גירות צריכה להיות  ,ויש לומר ,ולדו בקדושה

שהיא מצוה לחוד לא צריכה להיות  , אבל מילת ישראל,לשמה

לחוד טבילה ש ,דה לשיטתוושרבי יה ,האבל הביאור בז .לשמה

והמילה היא מצוה  ,שראל בטבילהישה כבר עלפיכך  ,סגי בגר

  ועל זה כתיב לה' המול. ,לחוד

 

 ][סו
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  [סו]

  ַת כָּסֶף וּמַלְתָּה אֹתוֹ אָז יאֹכַל בּוֹ:וְכָל עֶבֶד אִישׁ מִקְ  )(יב, מד

 מה הטעם שמילת עבדיו מעכבתו מלאכול קרבן פסח, וטומאת בניו לא מעכבתו

 דפסחא, מסכתא( במכילתא. בו יאכל אז אותו (יב, מד) ומלת

 בלתי עבדים לו לקיים רשאי איו, אומר עקיבא רבי) טו פרשה

 דאיו מכאן ,9פירוש. בו יאכל אז אותו ומלתה שאמר מולים,

                                                 
" מַלְתָּה אֹתוֹ אָז יֹאכַל בּוֹ וְכָל עֶבֶד אִישׁ מִקְנַת כָּסֶף וּ" ), מד(שמות יב[סו]  9

 נראהדוע מילת עבדיו מעכבתו מלאכול בקרבן פסח. ויש לתת טעם, מע"כ. 

אינו  ,אומר עקיבארבי ) וז"ל "סכתא דפסחא פרשה טו(מ על פי המכילתא

גורס רבי א. ה. רבינו [ "שנאמר ומלתה אותו ,רשאי לקיים לו עבדים ערלים

ע"כ. מבואר דאסור לאדון להניח עבד עקיבא, ולפנינו הוא רבי אליעזר]. 

ולאו דוקא כדי לאכול קרבן פסח, אלא גם לפני הפסח,  כנעני שלא מהול,

  או בזמן הזה חייב למול את עבדו.

וצריך ביאור, מנין לרבי עקיבא שאינו רשאי לקיים לו עבדים ערלים. אבל 

הטעם הוא פשוט, דהיה קשה לרבי עקיבא, מה הטעם שמילת עבדיו 

ול את מעכבתו מלאכול קרבן פסח, אלא שמע מינה דמצוה על האדון למ

עבדיו, ואינו רשאי לקיימם ערלים, לפיכך אסרה עליו התורה לאכול קרבן 

פסח עד שימול עבדיו, כדי שימולם. דאין לומר שהטעם שמעכב הוא מפני 

שאין לאכול קרבן פסח אלא אם כן כל בני ביתו ראויים לאכול, דהרי אם 

פילו אם היו בניו טמאין או זבין אין מעכב את האב לאכול קרבן פסח, [וא

אלא  ,מזידין ולא טובלין, לא מצינו שמעכב את אביהן לאכול קרבן פסח]

שמע מינא דהטעם הוא מפני שמצוה על האדון למול את עבדיו, מה שאין 

  כן לטהרן מטומאה, זה ביאור שיטת רבי עקיבא, ומיושב הכל בס"ד.

 (קרבן פסח ה, ה')הנה הרמב"ם ועל פי זה יתבאר לנו שיטת הרמב"ם. ד

כך מילת בניו  ,כשם שמילת עצמו מעכבתו מלעשות פסחתב וז"ל "כ

הקטנים ומילת כל עבדיו בין גדולים בין קטנים מעכבת אותו, שנאמר המול 

לו כל זכר ואז יקרב לעשותו, ואם שחט קודם שימול אותם הפסח פסול, וכן 

בלה שהטבילה טבילת אמהותיו לשם עבדות מעכבתו, ודבר זה מפי הק

והקשה השאגת אריה על דברי הרמב"ם,  " עכ"ל.לה לעבדיםלשפחות כמי

 ,מדוע מילת אמהותיו מעכבתו לאכול קרבן פסח, דאינו דומה למילת עבדיו

  דאינו מעכב אלא באופן שכבר חל עליהם חיוב מילה.

לעבד מקנת כסף  מידא ול) "שו"ת שאגת אריה (ישנות) סימן נגז"ל (ד

 פסח, מלעשות רבו את מדמעכב ימול, בלתי להשהות רשאי

 וזב, טמא הוא בו או העבד דאם תדע, למולו. הוא שמצווה והטעם

 ראיתי שוב. ופשוט, הפסח מעשיית ורבו אביו את מעכב לא

 פסח קרבן( הרמב"ם על שתמה במה "ג סימן אריה להשאגת

, שלפיו המכילתא הביא ולא ין.מוכרח אים דבריו וכל), ו ,ה'

 .10שם יעויין

 ,מיירי בעבד שנתחייב במצות מילהדזה  ,דמילתו מעכב את האדון מן הפסח

הוא  מיני א ,שאמו טבלה כבר לשם שפחות קודם שנולד וקנאו מישראל

לפיכך אם לא מלו מעכבו  ,ורמי מצות מילתו על האדון למולו ,יליד ביתו

דלא  מא מינאש ,מדצריכה טבילה לשם עבדות ,אבל גבי שפחה ,מפסחו

 ןכא לם דא ,כרית גמורהטבלה אמה לשם שפחות קודם שנולדה והרי היא נ

וכבר טבלה אמה לשם שפחות.  ,טבילה כיון שנולדה מן השפחה ריכהצא ל

ואם רצה לקיימה בנכרותה הרשות  ,וכיון דלא רמי מצות טבילתה על האדון

אי והרי גבי עבד נמי בכה ,אמאי טבילתה מעכבת את האדון מן הפסח ,בידו

אין מילתו מעכב את  ,ולוהיכא שקנה עבד מן השוק ואינו רוצה למ וונא,ג

ולא  ,דהא עכו"ם גמור הוא ,כיון דאינו חייב במצות מילה ,האדון מן הפסח

חייבה תורה למול אלא יליד ביתו ומקנת כסף שנולד מן השפחה שטבלה 

אבל עבד נכרי  ,דבעל כרחו רמי חיובו על האדון למולו ,כבר לשם שפחות

  " עכ"ל.לא

בד שקנה מהשוק מעכבתו מלאכול אבל לפי המבואר במכילתא, אפילו ע

, ומבואר קרבן פסח, כי מצוה על האדון למול את עבדיו ולא לקיימם ערלים

 היטב שיטת הרמב"ם בס"ד.
תמצית דבריו: הטעם שמילת עבדיו מעכבתו מלאכול קרבן  10

 ,כיון שמצוה על האדון למול את עבדיו ולא לקיימם ערלים ,פסח

כדי שיקיים מצות  ,פסח לפיכך אסרה עליו תורה לאכול קרבן

איו מעכב מלאכול קרבן  ,מה שאין כן טומאת ביו ,מילת עבדיו

כי אין מצוה על האב לטהר את ביו מטומאתן כדי שיאכלו  ,פסח

  קרבן פסח.

 

 ][סז
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  [סז]

בְּבַיִת אֶחָד יֵאָכֵל לאֹ תוֹצִיא מִן הַבַּיִת מִן הַבָּשָׂר חוּצָה וְעֶצֶם  )(יב, מו

  לאֹ תִשְׁבְּרוּ בוֹ:

 מה בא ללמד אריכות הלשון "מן הבית מן הבשר"

 אמר 11אם. חוצה הבשר מן הבית מן תוציא לא) יב, מו(

 ,צו, אפסחים  בגמרא דבעי וכמו, במצרים אקטריהו יםדאימור

 אסור היה כן אם, חבורות (פסחים פו, א) בשתי אכל ופסח

                                                 
שָׂר מִן הַבַּיִת מִן הַבָּ בְּבַיִת אֶחָד יֵאָכֵל Îא תוֹצִיא " ), מו(שמות יב[סז]  11

יש לדקדק, מה בא הכתוב ללמד בהא ע"כ. ", וְעֶצֶם Îא תִשְׁבְּרוּ בוֹ חוּצָה 

", בְּבַיִת אֶחָד יֵאָכֵל Îא תוֹצִיא", די לכתוב "מִן הַבַּיִת מִן הַבָּשָׂר חוּצָהדכתיב "

ובפסחים דרשו מדכתיב "חוצה", דבא ללמד שאין מוציאו מחבורה 

דתניא: לא  - מחבורה לחבורה מנין" (פסחים פה, ב)לחבורה, דגרסינן 

אין לי אלא מבית לבית, מחבורה לחבורה  ,תוציא מן הבית מן הבשר חוצה

ומכל מקום, די לכתוב  .", ע"כחוץ לאכילתו -תלמוד לומר חוצה  -מנין 

מִן הַבַּיִת ", ומה בא ללמד הא דכתיב "חוּצָה בְּבַיִת אֶחָד יֵאָכֵל Îא תוֹצִיא"

  ".מִן הַבָּשָׂר

, דהנה בפסחים (צו, א) בעי רבי זירא, היכן היו מקטירין אימורין של נראהו

פסח מצרים, ומסיק [על פי פירוש רש"י] דלא היה מזבח לאימורים. ולא 

 במבואר אם הקטירו או לא. מכל מקום, אם נאמר דהקטירו אימורים, יתיש

שתי הכתוב היטב אליבא דרבי יהודה, דסובר בפסחים (פו, א) דפסח נאכל ב

  חבורות.

דהנה, אף על פי שפסח נאכל בשתי חבורות, אסור להוציאו מחבורה 

לחבורה (פסחים פה, ב), אבל את האימורים היו מוציאים מחבורה לחבורה 

להקטירם. [או שסברא היא, שלא היו מקטירין למחצה כל חבורה את חלק 

האימורים שלה, או שמסתברא היה מפתן הבית המזבח. מכל מקום דברי 

הם על דרך שנאמר שאת האימורים היו מקטירים יחד]. נמצא, שאת  רבינו

הבשר לאכילה היה אסור להוציא מחבורה לחבורה, אבל את האימורים היו 

מוציאין מחבורה לחבורה, אבל מכל מקום, חוץ לבית לא היו מוציאין את 

א וְאַתֶּם Î) ", כב(שמות יבהאימורין, דהיה אסור לצאת מן הבית, כדכתיב 

", אם כן מבואר שהבשר היה נפסל במחיצה ישׁ מִפֶּתַח בֵּיתוֹ עַד בֹּקֶרתֵצְאוּ אִ 

טפי מהאימורין, שהבשר נפסל ביוצא חוץ לחבורה, והבשר נפסל רק ביוצא 

  חוץ לבית.

 היו והאמורים, לחבורה (פסחים פה, ב) חוץ הבשר להוציא

 אל משום מוציאין היו לא הבית מן רק, לחבורה מחבורה מוצאים

 מן תריו במחיצה טפי פסל הבשר כן אם איש (פסוק כב), יצא

 לפסח שייכי דהאימורים, חוצה הבשר מן שדייק וזה האימורים.

, יהו כחדא החבורות שתי האימורים ולגבי, להקטירם בכללו

 דריש ובגמרא (שם, פה, ב). לחבורה מחבורה להוציאם מותר ולכן

 מן להוציא אך אסרים אים והאימורים, לחבורה חוץ על חוצה

 .12ודו"ק מחוצה, ולא הבית

והטעם בזה הוא, דחלוקת הפסח לשתי חבורות אינה אלא על הבשר של 

בי המזבח אינה אכילה, אבל הקטרת האימורים שהיא להקטיר על ג

מתחלקת בין החבורות. שאפילו שחלקו את הקרבן לשנים, ולכל חבורה יש 

חלק מהאימורים בחלק שלה, מכל מקום, חלות החלוקה חלה רק על הבשר 

לאכילה, אבל האימורים שהם כדי להקטיר על גבי המזבח, שייכים לפסח 

האימורים בכללו ולא לחבורה, שהרי הם להקטרה ולא לאכילה, ולכן לענין 

שתי החבורות הם כחבורה אחת, ולכן מותר להוציא את האימורים מחבורה 

לחבורה, שאינם שייכים לחבורות, ואיסור הוצאת אימורין מהבית אינו 

  מחמת החבורה, אלא מחמת איסור אל יצא איש מפתח ביתו.

העולה מזה, שיש שני דינים בקרבן פסח: א. הבשר של אכילה, והוא נחלק 

ואסור בהוצאה מחבורה לחבורה. ב. האימורים, שאינם נחלקים  לחבורות,

לחבורות, ונקטרים יחד בתוך בית אחד, ואסור להוציאם רק מן הבית ולא 

  מן החבורה.

ועל פי זה יאיר לנו לשון הכתוב כחומר, דהכתוב בא ללמד על שתי דינים 

, דהאימורים " את האימוריםÎא תוֹצִיא מִן הַבַּיִתהללו. וכך פירוש הכתוב: "

שייכים לקרבן פסח, ושם "פסח" עליו, ולא שם בשר עליו, וזה אסור 

 - מִן הַבָּשָׂרלהוציא רק מן הבית, אבל מותר להוציא מחבורה לחבורה. "

" אבל את הבשר של אכילה, לא תוציא חוצה לחבורה, וכן הוא בגמרא חוּצָה

יבת חוצה, (פו, ב), שדרשו איסור הוצאה של הבשר מחבורה לחבורה מת

כמובא לעיל, ועל כורחך אין דרשה זו על האימורים, דמותר להוציא 

 אימורים מחבורה לחבורה, ומיושב הכל בס"ד.
מה בא הכתוב ללמד באריכות  ,תמצית דבריו: יש לדקדק 12

איו  ",חוצה"בשלמא הא דכתיב  .הלשון "מן הבית מן הבשר"

יף איסור סבא להו ",לא תוציא"דאף על פי שכבר כתוב  ,קשה

דבקרבן פסח היו  ,הביאור בזהלהוציא מחבורה לחבורה. אבל 
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  

  [סח]

בְּבַיִת אֶחָד יֵאָכֵל לאֹ תוֹצִיא מִן הַבַּיִת מִן הַבָּשָׂר חוּצָה  )מז-(יב, מו

  וְעֶצֶם לאֹ תִשְׁבְּרוּ בוֹ:  כָּל עֲדַת יִשְׂרָאֵל יַעֲשׂוּ אֹתוֹ:

מדוע סמך הכתוב "כל עדת ישראל כו'" ללאו דלא תשברו בו עצם. ועוד דכבר 

                                                 

את  .בשר לאכילה . ב.רים להקטרהואימ : א.שי דברים

לא חל עליהם כי  ,רים היה מותר להוציא מחבורה לחבורהוהאימ

, ושייכים לקרבן שהם עומדים להקטרה חלות החלוק לחבורות,

ר להוציא . לכן מותהשהיא לאכיל ,ואים שייכים לחבורה עצמו,

 ,ורק מחוץ לבית אסור מטעם אחר ,האמורין מחבורה לחבורה

הייו  ,"מן הבית" :וזה הוא אריכות הלשון .דכתיב אל יצא איש

לא  ,הייו את הבשר לאכילה ,את האמורים, "מן הבשר החוצה"

  יוציא מחבורה לחבורה.

  

 ][סח

 
בְּבַיִת אֶחָד יֵאָכֵל Îא תוֹצִיא מִן הַבַּיִת מִן הַבָּשָׂר " )מז-ו, מ(שמות יב[סח]  13

יש לדקדק,  ע"כ. ",עֲדַת יִשְׂרָאֵל יַעֲשׂוּ אֹתוֹ כָּל  עֶצֶם Îא תִשְׁבְּרוּ בוֹ:חוּצָה וְ 

דלכאורה אין מקומו של הכתוב "כל עדת ישראל כו'" במקומו, דלעיל 

קרבן פסח, היה לכתוב כשציוה בתחלת הפרשה (פסוק מג) על מצות 

כָּל  ]כָּל עֲדַת יִשְׂרָאֵל יַעֲשׂוּ אֹתוֹ [ וַיֹּאמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה וְאַהֲרֹן זֹאת חֻקַּת הַפָּסַח"

ושם הוא לכאורה מקומו, אבל כאן שציוה בפרטי  ",בֶּן נֵכָר Îא יֹאכַל בּוֹ 

הלכות הקרבן, מה ענין שכתב כאן כל עדת כו'. וביותר תמוה, דכבר כתוב 

וְהָיָה לָכֶם לְמִשְׁמֶרֶת עַד אַרְבָּעָה עָשָׂר יוֹם לַחֹדֶשׁ הַזֶּה וְשָׁחֲטוּ " ו) פסוק(לעיל 

  ".ת יִשְׂרָאֵל בֵּין הָעַרְבָּיִםאֹתוֹ כֹּל קְהַל עֲדַ 

(פסוק  ועצם לא תשברו בו"וז"ל  פה, א)פסחים (, על פי הא דתניא נראהו

מקיים ואכלו  ו מוח. ומה אניאחד עצם שיש בו מוח, ואחד עצם שאין ב מו).

בבשר שעל גבי העצם. או אינו אלא בבשר  (פסוק ו), את הבשר בלילה הזה

ין בו מוח, בעצם שא ,ומה אני מקיים ועצם לא תשברו בושבתוך העצם, 

שובר ואוכל. ואל תתמה, שהרי יבא עשה וידחה  ,אבל בעצם שיש בו מוח

הוי  ישברו בו בפסח שני, ועצם לא(במדבר ט, יב) לא תעשה. כשהוא אומר 

  " ע"כ.שיש בו מוח ואחד עצם שאין בו מוחאומר: אחד עצם 

 כתוב לעיל כל עדת ישראל יעשו אותו

. אותו יעשו בי ישראל עדת כל בו. תשברו לא מז) ועצם-ב, מו(י

 עשה רק ליכא ושוב, פסח כזית אכל דאם אמיא דהוה, 13פירוש

הוה , כזית לו שאין דפסח עשה אבל, דחי ולא קדשים דאכילת

 קא משמע לן, תעשה לא ודחי פסח דאכילת עשה דאתי אמיא,

המוח  כוללא פירוש, בו תשברו לא ועצם דקאמר וזה דלא,

נן שמותר לשבור עצם כדי לאכול ייתורא דקרא, הוה אמר יהנה מבואר דלול

המוח, דיבוא עשה וידחה לא תעשה, אבל מיתורא דקרא ילפינן דגזרת 

  הכתוב היא, שלא אומרים בלאו זה, יבוא עשה וידחה לא תעשה.

ועל פי זה יתיישב היטב, דהנה לצאת ידי מצות אכילת פסח די באכילת כזית 

לה והחו (פסחים צא, א)אחד (רמב"ם קרבן פסח, ח, ג. ומקורו במשנה 

אבל עשה דאכילת קדשים  .)שוחטין עליהן ,והזקן שהן יכולין לאכול כזית

 היא לאכול את כל הקדשים ולא להותיר מהם כלום, שלא יבואו לידי נותר

  (רמב"ם מעשה הקרבנות י, א).

ולפי זה הוה אמינא, דהא דאסרה תורה לשבור עצם כדי לקיים מצות עשה, 

היינו דוקא אם כבר אכל כזית קרבן פסח, ויצא ידי מצות עשה דאכילת קרבן 

פסח, אבל יש עליו עשה דאכילת קדשים, על זה בלבד אמרה תורה דלא 

תעשה דעצם לא תשברו בו,  אמרינן יבוא עשה דאכילת קדשים וידחה לא

אבל אם לא אכל כזית קרבן פסח, ואין לו אפשרות לאכול כזית אלא אם 

ישבור העצם ויאכל גם המוח, וזה יתכן באופן שנמנו על קרבן אחד הרבה 

גיע לכל אחד כזית מן הקרבן, הוה אמינא דידחה עשה הלא ואנשים, 

וקא עשה דקדשים דאכילת קרבן פסח את לא תעשה דעצם לא תשברו בו, דד

  אינו דוחה.

לפיכך לאחר הכתוב ועצם לא תשברו בו, סמך וכתב כל עדת ישראל יעשו 

אותו, דמקרא דלעיל לומד רבי נתן בפסחים שכל ישראל יוצאין בפסח אחד, 

ניין שכל ישראל יוצאין בפסח רבי נתן אומר: מ" (פסחים עח, ב)דתניא 

בין הערבים,  ל עדת ישראלושחטו אתו כל קה (פסוק ו) תלמוד לומר ,אחד

אלא מלמד שכל ישראל  ,והלא אין שוחט אלא אחד ,וכי כל הקהל שוחטין

" ע"כ, לפיכך חזר הכתוב עוד פעם וכתב "כל עדת ישראל יוצאין בפסח אחד

יעשו אותו", ללמד שלא תשברו בו עצם אפילו באופן שכל עדת ישראל 

  אותו, ואין לכם כזית לעשה דקרבן פסח. ויעש

א מיושב היטב כל הדקדוקים, דבאמת כבר כתיב האי קרא לעיל, ולא והשת

בא כאן אלא ללמד על עצם דין לא תשברו בו אפילו כדי לקיים מצות עשה 

 דקרבן פסח, אם כן כאן בדיוק מקומו. ומיושב הכל בסייעתא דשמיא.
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 עיין[ אותו יעשו בי ישראל עדת אם כל אף, (פסחים פה, א)

 על כולם ימין אם אפילו הייו ,]תן דרבי מימרא עח, ב פסחים

 לא כן גם כזית, להשלים כדי העצם לשבור וצריך, אחד פסח

  .14תשברו

  

  [סט]

  כֶם:תּוֹרָה אַחַת יִהְיֶה לָאֶזְרָח וְלַגֵּר הַגָּר בְּתוֹכְ  )(יב, מט

 מאי קמ"ל קרא, הרי לפני כן כתוב שהגר הוא כאזרח

 15ראה. בתוככם הגר ולגר לאזרח יהיה אחת תורה) יב, מט(

 טבילה, צריך דבה אמר לא מעוברת, תגיירה דאם דמלמד,

                                                 
תמצית דבריו: הטעם שסמך הכתוב "כל עדת ישראל כו'" ללאו  14

ועוד דכבר כתוב לעיל כל עדת ישראל יעשו דלא תשברו בו עצם, 

אותו, דבא ללמד, שאפילו אם אין לו כזית בשר לקרבן פסח ללא 

המוח שבעצם, וכגון שכל ישראל יעשו אותו, שמו הכל על קרבן 

לא יבוא עשה דאכילת קרבן פסח וידחה לא  ,אחד, אפילו הכי

תעשה דעצם תשברו בו כדי להשלים את הכזית על ידי המוח 

  בעצם.ש

 

  ][סט

ע"כ. ", רָח וְלַגֵּר הַגָּר בְּתוֹכְכֶםתּוֹרָה אַחַת יִהְיֶה לָאֶזְ " ), מט(שמות יב[סט]  15

יש לדקדק, מה בא להשמיענו, דכבר כתיב לעיל מיניה דהגר דינו כאזרח 

ה' הִמּוֹל לוֹ כָל זָכָר וְכִי יָגוּר אִתÍְּ גֵּר וְעָשָׂה פֶסַח לַ פסוק מח) "(הארץ, דכתיב 

  ".רֶץ וְכָל עָרֵל Îא יֹאכַל בּוֹ וְאָז יִקְרַב לַעֲשֹׂתוֹ וְהָיָה כְּאֶזְרַח הָאָ

, דבא ללמד על מעוברת שנתגיירה, דהוה אמינא שבנה צריך טבילה, נראהו

שטבילתה אינה מועלת לבנה, ואם כן העובר אסור באכילת קרבן פסח, ו

עובר ניזון מאכילת האם, ומה שאסור לעובר דגוי אסור בקרבן פסח, וה

 )ה-, ג(שופטים יגאסור לאם לאכול, כשם שמצינו אצל שמשון דכתיב 

תְּ וְהָרִית וַיֵּרָא מַלְאÌַ ה' אֶל הָאִשָּׁה וַיֹּאמֶר אֵלֶיהָ הִנֵּה נָא אַתְּ עֲקָרָה וÎְא יָלַדְ "

כִּי  כָר וְאַל תֹּאכְלִי כָּל טָמֵא:תִּי יַיִן וְשֵׁ וְעַתָּה הִשָּׁמְרִי נָא וְאַל תִּשְׁ  וְיָלַדְתְּ בֵּן:

הִנÌָּ הָרָה וְיֹלַדְתְּ בֵּן וּמוֹרָה Îא יַעֲלֶה עַל רֹאשׁוֹ כִּי נְזִיר אÎֱהִים יִהְיֶה הַנַּעַר מִן 

", אם כן גם מעוברת יִשְׂרָאֵל מִיַּד פְּלִשְׁתִּיםהַבָּטֶן וְהוּא יָחֵל לְהוֹשִׁיעַ אֶת  

 אמו ותהא, פסח שאוכל כר בן הוי בה שיש דהעובר ומצא

 אמול שאסר וכמו, מזה יזן שהעובר משום פסח לאכול אסורה

שמשון (שופטים  משום עיבורה בימי וזג חרצן לאכול שמשון של

 ימית מעוברת שישראלית וכמו, אחת תורה אמר, לזה יג, ד).

 דאין משום או בפסח. אוכלת גיורת מעוברת כן, בפסח ואוכלת

 משום הוי דטעמא אמר אם אף אמו. ירך דעובר טבילה צריך בה

 והוי], א, עח יבמות מפורשכ[ רביתא דהייו חציצה, אין דעובר

 אבל, מעוברת שהיא ודע באם דוקא וזה לעובר, הטבילוהו כאילו

, העובר את להטביל תכווו לא אז מעוברת, שהיא ודע לא אם

], מרבבה (יורה דעה רסח, ו) דגול עיין[ משולד טבילה צריך ובה

דאין העובר אוסר עליה מלאכול , בפסח היא אוכלת זאת בכל

 .16ק"ודו. שמשון לזירות דמי לאבפסח, ו

  רה אסורה בקרבן פסח.שנתגיי

קא משמע לן קרא, דמעוברת גיורת דינה כמעוברת ישראל, ולזה כתבה 

תורה האי קרא דגר כאזרח, היינו, שמעוברת גיורת כמעוברת ישראל, וכשם 

שמעוברת ישראל אוכלת בקרבן פסח, כך גם מעוברת שנגיירה אוכלת 

ך טבילה בקרבן פסח, והטעם שבאמת מותרת, או מפני שעוברה אינו צרי

מפני שעובר ירך אמו, והרי הוא טבל בעצמו כירכה, או שאפילו אינו ירך 

אמו וצריך טבילה בעצמו, אבל טבילת אמו מועלת לו, שהרי גם הוא טובל 

בעצמו במים, וגופה אינו חציצה, כי זהו גידולו, כמבואר כל זה ביבמות 

  (עח, א).

שעובר אינו ירך אמו  ובדגול מרבבה (יורה דעה רסח, ו) כתב, דלפי הטעם

וטבילת אמו מועלת לו ולא הוי חציצה, מכל מקום, אם בית דין לא ידע 

שהיא מעוברת, ולא התכון להטביל את העובר, יתכן שצריך טבילה. ולפי 

זה מצאנו אופן שמעוברת שנתגיירה בנה צריך טבילה. ואפילו בזה היא 

דומה לשמשון.  מותרת לאכול קרבן פסח, דומיא דמעוברת ישראל, ואינו

[ששם היה דין מיוחד שציוה ה', אבל אינו שייך לסתם מעוברת, וכל זה 

 חידשה תורה בהאי קרא].
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ששוה מעוברת שתגיירה למעוברת  ,האי קרא בא ללמד ,הארץ

פי דהוה אמיא שגיורת מעוברת אסורה בקרבן פסח מ ,ישראל

כמו מעוברת  ,קא משמע לן קרא שמותרתשהוא בן כר, העובר 

או מפי שבה אין צריך טבילה  ,ישראל שמית על קרבן פסח

שאסור  או מפי שאין לאסור על המעוברת מה ,שהוא ירך אמו
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  [ע]

 ,י יִשְׂרָאֵל כַּאֲשֶׁר צִוָּה ה' אֶת מֹשֶׁה וְאֶת אַהֲרֹן כֵּן  )(יבְֵּוַיַּעֲשׂוּ כָּל ב

  עָשׂוּ:

 מדוע כתוב "ואת" אהרן

) ,כמו ואהרן כתב 17לא. עשו כן אהרן ואת כו'ה'  צוה כאשר) יב 

 פרשת רבה דרשבמ דאמרו משום, הקודמת (יב, כח) בפרשה

. דתבשילה טעמא ידע לקדירה דאכיל מאן האי) כט, ב( ואתחן

 טעם, מלמול (דרים לא, ב) בו את שהשהה על שעש משה, כן

                                                 

  פסח. קרבןב רתת, מוך טבילה, אפילו באופן שבה צרילכן ,לעובר

  

 ][ע
 וְאֶתוַיַּעֲשׂוּ כָּל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל כַּאֲשֶׁר צִוָּה ה' אֶת מֹשֶׁה " ), נ(שמות יב[ע]  17

יש לדקדק, מדוע כתוב "ואת", בין משה ואהרן, ולעיל ע"כ. ", אַהֲרֹן כֵּן עָשׂוּ

וַיֵּלְכוּ וַיַּעֲשׂוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל " )כח פסוק(על מצות עשיית קרבן הפסח בלא "את" 

  ".אַהֲרֹן כֵּן עָשׂוּוְ שֶׁר צִוָּה ה' אֶת מֹשֶׁה כַּאֲ 

על פי המבואר בבבא קמא (סה, ב), דבכל מקום "את" בא להפסיק.  נראהו

"את" בא להפסיק. דהנה, לעיל בעשיית קרבן הפסח היו שוים  ןכמו כן כא

משה ואהרן, לכן לא כתוב "את" להפסיק, אבל כאן במצוות מילה המעכבת 

וְכִי יָגוּר אִתÍְּ גֵּר וְעָשָׂה " )מט-מח פסוקים(יב לעיל מיניה על קרבן פסח, דכת

ץ וְכָל עָרֵל Îא פֶסַח לַה' הִמּוֹל לוֹ כָל זָכָר וְאָז יִקְרַב לַעֲשֹׂתוֹ וְהָיָה כְּאֶזְרַח הָאָרֶ 

 לא היו שוים משה ",רָח וְלַגֵּר הַגָּר בְּתוֹכְכֶםתּוֹרָה אַחַת יִהְיֶה לָאֶזְ  יֹאכַל בּוֹ:

  ואהרן, משני טעמים:

האחד, דהנה איתא במדרש רבה (דברים ב, כט) מדוע ראה משה ליתן נפשו 

על ערי מקלט בחייו, שהרי לא היו קולטות רק לאחר שבאו לארץ ישראל 

ונבחרו אלו שבארץ ישראל (מכות ט, ב), ואמרו במדרש, שכיון שמשה ברח 

לט, שמשל הוא ממצרים שחשש שיהרגוהו, לפיכך הזדרז להבדיל ערי מק

"מי שאכל את התבשיל יודע טעמו". ועל פי זה יש לומר דגם כאן בציווי 

וַיְהִי " ), כד(שמות דעל מצות מילה, הרי אמרו בנדרים (לא, א) על הפסוק 

", שבגלל שמשה התרשל על המילת שֵׁהוּ ה' וַיְבַקֵּשׁ הֲמִיתוֹ בַדֶּרÌֶ בַּמָּלוֹן וַיִּפְגְּ 

ך כאשר ציוה ה' את משה ואהרן על מילה שמעכבת בנו רצה להמיתו, לפיכ

את אכילת הקרבן, היה משה בדרגה גבוהה יותר, כי כבר הרגיש פעם פחד 

מיתה שהתעכב למול את בנו, מה שאין אהרן, לכן בציווי על מילת בניו 

 יש עוד. מאהרן יותר המילה על דצטווה פרשה, בהאי אחר טעם

 היה דמדין דכתבו (מהר"ץ חיות דרים לב, א ד"ה מיד), לומר,

 למול במילה חייבות השים וגם), ב, כה בראשית( קטורה מבי

 מעכבין וזכרים עבדים מילת היה, משה אשת כן ואם, ביהם

 מעכבין ועבדים שים מילת היו לא אהרן אשת אבל מפסח, אותה

 שוה המצוה אין, כן אם. זה על מוזהרת שאיה כיון, אותה

 ]ב, סה קמא [בבא קרא פסקיה אהרן, ואת כתיב לכן לשיהם,

  .18ק"ודו

  

ועבדיו שמעכבת אכילת קרבן פסח, לא היו משה ואהרן שוים בדרגתם, לכן 

  .כתוב "את" להפסיק ביניהם

ועוד טעם יש לומר בזה, דהנה במהר"ץ חיות (נדרים לב, א) הביא בשם יפה 

תואר (פרשת לך לך) דאף על פי שאמרו בקידושין (כט, א) שאשה פטורה 

בבנות נח גם הנשים חייבות,  למול את בנה, הני מילי בבנות ישראל, אבל

גם  לשיטת הרמב"ם (מלכים י, ח) שזרעה של קטורה חייבים במילה, והיינו

הנשים חייבות למול את ביניהם, דבבני נח אין הבדל בין אנשים לנשים. 

צפורה אשת משה שהיתה מבנות קטורה, כיון דמדין הוא מבני  ,ועל פי זה

אם כן היתה אשת משה גם מעוכבת לאכול בקרבן  ,קטורה (בראשית כה, ב)

פסח עד שתמול את בנה או את עבדה, אבל אשת אהרן לא היתה מעוכבת 

אכול בגלל מילת בנה או עבדה, לפיכך אין משה ואהרן שוים בזה, ולכן ל

כתוב "את", להפסיק בין משה ואהרן במצוות מילה המעכבת את אכילת 

  קרבן פסח.
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כאשר ציוה עשו וימשה "ואת" אהרן, ולעיל בעשיית הפסח כתוב 

 ,ון שלעין ציוי המילה שמעכבת קרבן פסחמשה ואהרן, כי את

: א. לא היו שוים משה ואהרן בדרגת קבלת המצוה משי טעמים

לכן קיבל את המצוה  ,משה כמעט מת שהתעכב למול את בו

שמדין מבי  ,ביתר שאת. ב. שאשת משה היתה מבי קטורה

וגם השים חייבות  ,וזרעה של קטורה חייבים במילה ,קטורה

שאשתו  ,לכן היה הבדל בין מצות משה לאהרן ,הםלמול את בי

  כדי לאכול קרבן פסח. ,לא היתה חייבת למול את בה

 


